perspectivas
de dialogo

perspectivas past l (1)

g mbre da la

existencia cris tiana {3)
e« problemas post-conciliares (10}

e el episcopado franceés responde (17)

e esto guieren nuestros obispos (20}

e informacién (25)
® Ccorres pondencia 26)
e libros (26)

20, ano
enero/
febrero

1967

c pf/montevideo/uruguay



LITTORMAL

La Oficina de Prensa del Arzobispado ha dado 2 econocer un cormnicado
donde consta el trabajo que la Pastoral de Conjunto ne llevado & cabo en
la Arquididcesis durante e. pasado afie. Lo realizado es mucho y bueno y
bastan doce meses para que se sienta que el clima es ciertamente otro.

No obstante, y mirando hacia adclante, existe una tarea relecionada
¢oi vl ritmo que debe tencr la transformacién pastoral de nuestra comunidad
cristiana.

Al llevarse a cabo ¢sta, se va notando que la obligada lentitud del
esfuerzo va originando como dos volos de rigidez en los extremos de ese
gran cusrpo que es la coaunidad.

Bn polo, légicamenze, estd foxrmado por los que tichen més rezones, ra-
zones humanaunente muy vilidas, para no poder cambisr su meners de hablar,
de pensar y de¢ actuar. 3n efecto, el laico es pocas veces consciente de la
reletive facilidad que “iene para 61 el cambio exigido, sobxe todo si ess
exigencia se compara con la que experincnte el sacerdote. Los caubios que
le Iglesia pide podrdn !:soriontar al lalco y, en algunos cagos, hesta an-
guetiarlo. Y no obstanty, por lo nenos en lo innmediato, su vida econdmiocs,
fapiliar, social, no dependen en gren medida de cse canbio. Para el sacer-
dote, por el contrario, amén de¢ todo lo viwo, el cambio le exige una trans-
formacidn radicel de su nmisma ooupacidén en relacidn directa con sus medios
de vida; un esfuerzo de comprensién intelectual lo suficlentemente vasto
¥y profunde come para informar nuevas tarcas pastorales, un nueve lenguaje
¥ nuevas responscbilidades) y finalmente un exponerse o nuevas nmaneres de
concebir éxitos o fracasos, prestigio o desprestigio, desprendiéndose de
toda la seguridad qu» significe una lergs y netédica experiencia...

El justo respeto por esta situacidén no he de impedirnos, por otro la-
do comprobar su gravedad. Si existe un ldégico rechazo de la inseguridad
proporcional a la edad y a los méritos, tendremos, sociolégicamente hablan-
do, este polo de rigidez ubicado frecuentemente en puestos de responsabili-
dad, en parroquias, organizaciones clericeles, congregeciones, etc. Y no
se diga gque esto no es nuevo. Bs nueva la potencia a la que el cambio se
ha elevado, sobre todo en un pais como el nuesiro, con el ealto que signi-
ficd el Comeilio,

En el extremo opuesto tenenos otro polo eclesial enmenazado de unz ri-
gidez contraria. Son loicos, y quizds también algunos sacerdotes, que expe~
rimentan los problemas de la fe en forma més o ncavs hends, pero ciertamen-
te aguda., Es una realidad que cualquier pastor puede experimentar si quiere,
que en el Uruguay hoy se separen de la Iglesia o de lg prdctica sacramental
militentes eristiancs, en razdén nisme de las erigencias ds-una formacidn no

comin,
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No es que tengan una fe débil. Bs lo suficientemente fuerte y madura
como para exigir de la Iglesia una presencia, una significacidn, un mensa-
Je en relacién con la urgencia del diflogo con el nundo. Por qué llamar
despectivamentqy impaciencia a ésto, a menos que llanenos inpaciencia a lao
actitud decidida del Sefior, encerrado por el innchilisno y en la exteriori-
ded de su propio pueblo escogido?

Son, al fin de cuentas, los que nas necesitan de 1la Iglesia y de la
transformecidén de s{ que la Iglesiz busca. Para ellos, y por tenerlos pre-
sentes (junto con los no creyentes) hizo la Iglesia su "aggiornamento" en
el Concilio. ' . '

Parece claro pues que una pastoral de conjunto no puede ignorar los
plazos por los que sc¢ he de llevar poco a poco a los cristisnos en gene-
ral, laicos y sacerdotes, hacia una Iglesia trensformada y significativa.
Paro parcce iguslnente claro que es necesario un ritmo rmcho mis acelerado
para tratar esos dos polos gque anenazan rigidez en la cormmmidad cristiena.

Sext nmenester sin duda mucha delicadezz y encrgia para que se esta-
blezca entre todos los sacerdotes un verdadero didlogo que posibilite 1m
transfornceidén de las funciones sacerdotales. No es posible que los nuevos
catequistas, que los nuevos cristianos formados teolégicamente, que los
nismos catequizados por una catequesis renovade, encuentren en la Iglesia
un lénguaje qQue no por ser de ayer reconccen yo.

Y serd necesaria tanbién une gran abertura y confianza pars que dentro
de la vieja casa eclesicl, grupos mds exigentes, més urgidos, mds problema-
tizades, puedan hallar eco, flexibilidad y ccogida como para sentirse en
Bu propie casa, aun 8i es necesario para el resto del pueblo cristiano
guarder estructuras nds sélidas y canbiarlas nds lentamente,

T * * *
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Hecomendamos & lag personas que deseen seguir recibiendo PERS-
PECTIVAS renueven su Suscripeidn a la brevedad posinle.

Suscripcidn 1967

URUGUAY EXTRANJERO
Un afio (10 nimeros) § 180 n/n Correo ordin. U$s 3
1/2 afic (5 nimeros) $ 100 m/m Correc adreo Ugs 5

Suscripcidén de apoyo $ 300 m/n i
Las suseripciones se reciben en: | i
- Centro Pedro Fabro, Agraciada 2974, tel. 2 74 66 |
~ Libdreria América Latine, 18 de Julio G, tel. 41 51 27
= Iibrexris APOCE, Sorisno 1465, tel. 40 61 31

El importe de las suscripciones del extranjero debe enviarse

por cheque a nombre de Andrés Assandri e la siguiente direccidn:
PERSPECTIVAS, Agraciade 2974, Montevideo - Uruguay
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Con la primers entrege de 1967, comenzamos una nuevs serle de reflg=-
xiones. Tendrdn por objeto le existencie oristiaona. Si lo que dijimos so=
bre le Iglesia es cierto, une vez en la vide por lo menos tenemog gue rea-
lizar cse viaje al "antes" de ls decisidn de ser cristisnos. Ningune cos~
tumbre social puede darnos heche la respuesta & la pregunta: JC6émo ve &
ser mi existencia en el Cristianismo? jQué dimensiones va a tenex?

é.

-

Para los contemporéneos de Josls que aceptaron su persons y su menga-
Jje, el pasaje a la nueva existencis fue més bilen gredual, sin nombre ospe=
cial., La existencis cristiana se confundlsa con los recucrdos gque oonssrve-
ban del Maesgtro, de sus palabrazg y do aug acciones.

Pero hubo qulenes, como Juan, quisieron ix mds hondo y se pregunteron,
o preguntaron & sus propies recuerdos, lo que podris caracterizar en pro-
fundidad la nueve ¢xistencia queo habio comerzado con Cristo. Los cuatro
primeros capitulos del cuarto evangelio regponden precisa y explicitamente
a 88ttt pregunta. Por eso han sido llamndos por algunos exégetas Mel libro
de los nuevos comienzog™.

Otron, como Pablo, tenian una obvia razdn suplementaris para proponcr-
se el problema: eran convertidos. No habian semuldo paso a paso a Cristo
y comprendido poco & poco lo que significaba vivir con Cristo y "en Cristo".
La vida cristiana se les habia presentado, toda entera, de golpe, como una
eleccién que se hace en blogque. ¥ eso supone ragolver el problema que plan-
tedbamos: ;qué significa ser cristiano?

Se puede decir que Pablo no se planted ningtn otro problema durante
su vida. Toda su existencia consistid en ir sacando consecuencias de ese
"ahora", gque comenzd con su conversidén y quc separd su vida del "antea".
Léanse, ai no, sus cartas y se verd céno, constantemente, afloran los dos
términos contrapuestos: antes-ahora.

Pues bien, por cse ahora, Pablc entendia, claro eetd, la existencia
cristiana. Pero al decir existencia existiana, estamos definiendo esa rea-
1idad desde el exterior. Prdcticamente no decimos nads mds ques la cxisten-
cla que 1levd Pablo desde que m@ hizo eristiano. Ahora bien: jen qué con~
gsigtid, intrinsecamente, esa oxistencia nueva?

Quizés porque Pablo fue el que empled miés ese contraposicidn entre
el antes y el shora, lo cierto @8 que el nombre que é1 més usé para desig-
ner la realidad interna de ocse ahora, fue ol quo prevalecid en la tradi-
cién cristiana. Ise nombre fue: gracia.
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Y justemente, para devolverle a esa palabra todo su poder significa-
tivo, tenemos que ponernos, con un esfucrzo de imaginacidén histdrica, en
el instante aguel en que, f{rente & una realidad existonte, se busca, en
el interior del lenguaje humano, la palabra que méds hondo cale en su esen—

" cla.

Vamos pues, en esta reflexidn introductoria, a asistir, por asi decir-
lo, a un acto de creacién, e¢n toda su frescura significativa, de una de
lag palabras mis esenciales del Cristianismo naciente.

l.- La realidad designade con ¢l nambre de "cracia® antes de Cristo.

La palabra castellana gracia viene del latin gratia y traduce cl tér-
mino griego charig, cmpleado en sus escritos por los primeros escritores
cristianos.

Ia realidad designada por este término no es, ni mucho menos, simple,
sino muy compleja, y est complejidad ha pesado ain a nuestras lenguas mo-
dernas en el usc vulgar y laico de la palabra. Asi decimos en castellano:
"su modo de andar tiene wne espontancided y une gracia..."; "le concedie-
ron la graciz de...™ "el presidente agracid a..."; "muchas graciast"; "qué
gracioso que estuvo..."

Bs fécil advertir que cadn uno de los significados de la misma pala-
bre parcce, o primera vista, no tener noda que ver con los restantes. Y
gin oembarge tienen evidentenmente una raiz comin, un nfeleo primitivo co-
min. Pues bien, todss emas acepelones que hemos encontrade en castellano,
menos la dltime, cetaban yo en use en el tiempo en que los primeros escri-
tores cristimanos tomaron el vocablo gracia parn expresar esa realidad re-
ligiosa del Cristisninmo.

Homero en lo Iliado (14,183) v on la Odisea (6,237 cmplea la palabra
en su sentido de belleza y de oncanioe, scntido que se prolonge en toda la
litersturn gricga. También encontromos muchas expresiones en que "charis"
significa ‘benevolencla, ¢omo por ¢jemple la de PBuripides "charin pherein
eis tina" (Fenicizs 1757). Lo mismo se pucde decir de lus miltiples cxpre-
siones usadas por la lengue gricga en que "charis" tienc un sentido de
sgradeciniento, ya desde Homero (Odisea 4,695).

La otra fuente del lengunje cristiano, o sea el Antiguo Testamento,
presente un equivalente la palabra griega "charig" en la hebrea "Qbn". Es-
to dltima palabra ftiene un sentido algo mds preciso que la griega e indica
casi siempre la benevolencia del superior para con el inferior. Asi Ester,
por ejemplo, cuando a pesar de lao prohibicidn es recibida favorablemente
por Asuero, dieec que ha encontrado "gracia" en sus ojos. (Est. 8,5). Pue-
den verse otros ejemplos en el Génesis (18,33 19,19; 30,27), en los Prover-
bios (mis de veinte veces), en el libro de la Sabidurfa, etc. En el libro
de la Sabiduria se da dos veces ¢l caso especial en que esa benevolencia
s¢ muestre de una maners aun més gratuita, pues se ejercita sobre la mise-
ria (3,9; 4,15), y #si tenemos la equivalencie ontre gracia y misericordia.

Asi tenenos que cuando los primeros escritores eristianos se deciden

a emplear la palabra “gracia” para designar essa realidad nueva y Unica,

-

ese vocable relne en su significacidn nociones tan diferentes como encan-
to, beaevolencia, nisericordia, gratitud.
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Ahora bien, en la formacidn del lenguaje, especialnente en cuanto a
los términos que seflalan propiedades o estados del alma, hay gue atender
normalmente a un origen poético, ¥ a un origen poético que parte de uma
experiencia mds sinmple y corporal gue Inego se aplica por analogia a la
cualidad o al estado espiritual. Partiendo de e2l11i podremos rehacer el ca-
mine que lleva a cada uno de los significedos y concebirlos a todes dentro
de una unidad humana.

Bsa experiencia inicial es, en nuestro caso, indudablemente, la del
encanto corvoral, Immediatamente unimos lo encantador & lo juvenil o in-
fantil. Si hablanos de algo que es viejo y encantador, es porque ha con-
servado alge de juventud en su interior. Pero una ccsa totalmente vieja
podré ser hermosa, solemne, sublime, pero ho encantadora. Por aqui nos da-
mos cuenta de que, para calificar as{ a una cosz, exiginos de ella una
ausencia de rigidez y una ebundancis de_vide. Lo que es rigido no es en-
cantador, ni lo que se sujeta & reglas, ni lo que siempre centinda inmita-
ble., Ni tempoco 1o que es escaso, discreto, cpaco, 1lo que careoce de ese
impulso que proviecne de la abundancia interior. Por eso sélo lo que es jo-
wven, reciente, fresco, puro, puede ser encantador,

Bs fdcil hacer la trasposicidn de estas cualidades al alma en el pla-
no individuwal. Podemog decir, con palabras de Péguy: "El germen s el ni-
nimun de nesiduo; e¢s el minimum de lo ya hecho; es el minimum de hébite y
de memoric. Y, por lo tanto, el ninimum de cnvejecimiento, de rigidesz, de
endurecimiento, de amortiguamiento. Y, por el contrario, el méximum de i~
berted, de juego, de agilidad y de gracia. El germen es lo mense habituado
que exipte. Es donde hay le menor cantidad de matcris acaparade, fijeda
por la memoria y el hibito. Bl germen es aguelio donde hay menos cantidad
de materia consagrade a lo momoria. Donde hoy menos legajos, memorias, Don-
de hoy menos papelerin, mones bumocrucin. O, mojor ain, lo que estd més
cerce de la creacién, lo mdis recionte en el wentido latino de la palabra
"recens"., Lo mds freseo. Lo mds recients y salido verdaderemente de lag
manos do Diog" ("Nota conJumtn sobre Descsrtes y la filoeofis cartesianal
Emecé. Bs.Ao., 1946, n. 102).

Pero es nds intercesante ain, pore lo eleboracién del concepio actual
de gracia, examinar ese sncanto ne ya en el pleno individusl (en donde ca-
81 se identifica con lo expexriencin del encante corporal), sino en el ple-
no de lag reloclones humanog.

Las relaciones humanes pueden scr, tomadas en general, benoficiosas,
nocivas, o pueden no existir, B decir, que con respecto al prdjimo un hom-
bre puede hacer el bien, hocer ol mal o simplemente no hacer nada y guedar-
se indiferente. Clarc estd que la pelabru gracic no ge usa para las rela-
clones nocivas ni para les indifercentes, sino pare las beneficlosas. Pero
no tods relacidén beneficiose es gracia. No todo beneficio ea encantadoxr.
Conviene analizer en qué estd la gracia, el encante en un beneficioc,

Todo beneficio consiste sewuramente en dexr algo que el beneficiado no
posein, Pero sl el beneficindo teniz derecho & ello, no se habla nunca de
don o regalo, ¥ apencs si se¢ puede hrblar de beneficlo, puesto que el tener
derecho & una cosa e8 como poseerla, Pues bien, el encanto estd =dlo en lo
gque es don, beneficlo gratuite. No diré nunca qus es encantadora la perso-
na gue me pagse lo gque debe, estando obligada & elle. Serdi quizds encantado-
ra lo sonrise con que acompafie el pago, puesto gue ese sonrisd no ers obli-
gatoria y yo no tenis derecho o ello. Porc no e de ningin modo encantador
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¢l simplo hecho de devolverme el dinerc. Y en realidad, esto se podria hae
ber deducido de lo que decfamos antes sobre la experiencla del encento en
el cuerpo: nada que sea rigide, predeterninado, mediano, disereto, justo,
as encantador. Y por el contrario, el encante llevoa siempre consigo una
abundancia, wna libertad {puesto que la libertad es por emencis une abun-
dancin Qe -ser que supers Lo meramente necesario, deducible), una gratuidad.
Yo Aristételes sefialobs en su Retdrica (2,7) que grocia es sindnimo de we~
galo, porque tode regolo es o su vez sinénimo de abundancia, de libertad,
de gratuidad.

No es pues extrafio que se llame gracina a la benevolencia, & lo mise-
ricordiz, ¥ a los bienes que brotan de esa benevolencia y de e¢an misericer-
dias De ahf las exprosiones cono "hnllar gracia (benevolancia)“ ¥y "recidbir
uno gracia" (es decir, un regalo).

De aqui se deriva finelmente, y por un protceso nuy simple, la iexcera
significacién de la palabro "gracia'. Decimos actuslmente que hay que dar
lns greciag por los regalos, En reolidad, la oxpresidn primitive ere nds
légica: habla gue "develver las gracias" o "devolver la gracia”. Es decir,
que habin que deveolver aslgo equivalente al don recibido, ¢ igualments gra=-
tuite, y» sea con un don del misme precio, yo con una expresidn de afecto
o reconociniente que equivaliera al regnlo. Y asf, poco a poco, la simple
palobra "gracias", gque sdlo tenia légicn rozdén de ser con el verbo "devol-
vexr", pasd n significar el cumplimiento de una deude de gratitud.

Tanbién es este significado inportante pare compremder lo que ol Crisge
tianismo quisc poner en lan expresidn teoldgicn contenidn en la palabra ''gre-
cia', peroc son las dos significnciones prineras, nis dinectas, las que son
més determinantes de lo sleceidn del vocablo.

2.~ 1a _palabra "gracia" en el Nueve Testomento.

"Parece que el vocablo "gracia" no pertenccid a2l lengusje de Nuestro
Sefior", dice Bonnetein en el Suplemento del Diccionario de la Biblia (c.
716 t.III). En efecto, los Evangclios de Mateo y de Marcogs no usan ese pa-
labra, El Bvangelio de Sen Juan, que, con las epistolas que lo acompafian,
son los Gltimos escritos del Nuevo Testanento, no pone tempoco nunca en
lebios de Wuestro Seflor la palcbre "gracia. Pero comoe esa polabra era ya
conocida y usade por los cristismnos, Snn Juan hace ver en el prélogo de su
Evangelio que la palabra "vida" era la usads por Cristo para expresar la
nisna realidad., i

El Evengelio de San Imcas empler la palabra gracis, cosa naturcl, pues
siendo Lucas discipulo de Pablo tenfs que conocer esa palabrz y su signifi-
cado especial en el Cristianismo. Pero es notsble que en los cuatro lugarcs
mids inportantes, en gue la palabra gracia tiene un sentido que excede el
del lenguaje ordinerio (Le. 1,303 2,405 2,523 4,22) no es Jesis quien la
pronuncia, sino el mismo evangelista o el dngel en la Anunciacién, En came~
bie en los dos casos en gue San Lucos pone la palabra "gracia” en lobios
de Cristc, se trata del contenido vulgnr del vocablo. Pero ez intersmante
gue log leamos, porque en ellos encentraremes un eco del andlisis que aca-
banos de hacer de la palabre nismay que oxplico su uso para 1o nueve rea-
lidad. En el sermdén del monte, Cristo dice (Les 6,%2-34): "Si zndis a los
que os. aman, cgo qué gracia tiene?... Y si prestdis o los que snbéis que os
hen de restituir, eso quéd gracis tienefe., Y 8l beneficifis a los que os
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benefician, eso qué gracia tiene?'. Fn donde se ve cémo la palabre gracia,
en el caso de que Cristo le haya pronunciado, y 2i no en le mente de San
Iucas, un sentido de gratuidad, de sobreabundsneia, Aczaso hay algo de gre-
cia en medir lo que se do segin el derecho, sez de la persone a quien ge
d2 (emar o los que nos aman, beneficiar & los que nos henefician), sea de
1a personc que de (prestor le centidnd gue puede ser restituida), No hay
en ello nade de espontdneo, de abundante, de gratuito. Y por lo tanto no
norece esa gracia o recompensn que se debe a todo lo que se do “"gratisg'.
Por eso San Mateo, on el pasaje correspondiente a Imcas, dice que no se

hn de espernr "recompensa' por zmar a los que nos sman (5,46), y lo rezdn
que da de ello nos confirme en el sentido que tenia la pelabra gracia pero
los evangelistas: "si sdlo saludéis a vuestros paricntes, qué tiene eso de
extraordinerio? (4,47). Bs decir, qué hay en ello de gretuito, de espon-
tineo, algo que no sor el resuliado de una obligreidn, dc une regla?

Como ge ve, si la palabre gracia, lo que no parece probable, formaba
parte del lenguaje de Cristo, no tenia em &1 un significade particulsx y
nuevo; pero conservabny los elenentos fundomentales que van e servir para
denominar la nueva realidad,

Quedaris el problenn de saber si los otros cuatro pasajes de San In-
cag en donde nparece le palabra gracia y que no son niribuidos a Cristo,
entienden esa palabra en su sentido vulgar o en un muevo sentido. Pero pe-
ra resolver esto es mejor comenzar por estudiar el nuevo sentido en San
Peblo, varias de cuyas cartag son anteriores, si mo todas, al Bvangelio
de ILueas. Si se tiene en ocusnta, por otre parte, que San Iumcas es discipu-
lo de Pablo, sc comprenderd mejor ain ol que se cemience por el maestro.

Y, en efecto, Pablo use freocuenienente en sus cartas el término Ygrae-
cia", y entiende por este vecuble la renlidad nueva gue Cristo trajo al
mundo. Y cudl e essn realidad? "San Pablo - escribe Rousselot ~ parece con-
cebir la gracia sobre todo cemo una ayuda divina, que el Ciele concede por
purn npisericordia, qus saus le voluntad herida, la cambis, e tree del mal
nl bien con una dulzurn y, sobye todo, coh une fuerza maravillosa” (La

fice d'aprds saint Jean ot d'uprés saint Paul. Rech. Sc. Relig. 1923, p.
877, '

Tno puede preguntarse qué fue lo que llevé a Pablo a elegir ¢l térmi-
ne gracia para designar esa realidad. De entre los miltiples elementcs men-
cionedos, cudl o cudles han originndo, por su 2nslogia con el uso vulgar
de 1a palebrs, la elecclén de ese voceblo por San Pablo? Aparentenente, sé-
1o uno: el gque Rousselot designa con las palebras. "una ayuda concedida por
purs_misericordia™. La gracia e¢s un don, es decir, algo gratuito, algo no
merecido, alge a lo que el hombre no tiene derecho.

Por qué de centre todos los elementos cs &ste y no ninguno de los otros
el encargado de elegir, por as{ decirlo, lz palabra que ha de representaxr
la realidad total? Lo respuesta la encontramos en el hecho de le conversidn
de San Foblo y quizds mds particularmente en las circunstancias de aquelle
vigiin que a las puertas de Damesco lo derriba en tierra y lo transforma
repentinancente, violentamente, de perseguidor de la Yglesiz en vaso de elec-
cidn y evangelizador de los gentiles. Leamos el relato que &1 misno hace 2
los Gilatas de ese acontecimiento: "Vosotros habéis ofdo decir cudl era mi
conducta antes, cuando era judio, y cudn violentamente perseguia y devesta-
be la Iglesia de Dios" (1,13). Este es el primer elemento del cuadro. Como
Jo dice en el versiculo siguiente, nade en este cuadro hacia pressgiar un
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cambio, todo veniz de in entusiosno y de une conviceién interna y Jjuvenil.
"Pero cucndo le perecid bien o Aquel-gue me habiz yo torado {(pora si) des-
de el vientre de mi madre y que me 1lané vor su gracin, el revelor a sa

Higo en mi para que yo lo predique enire los gentiles, entonces..." (1,15-

16), San Pzblo tiene conciencia de quec nada de &1 tuvo prrte en su conver-
8ién, que todo vino de Dios diwccteriente, como ya lo sugeriamos en la fra-
se enterior. luego su conversién e¢s verdadzrcpente un don, una "gracia' co-
no ¢l dice. Y lo acentun tedavia mis al hacor renmontar oso gracia al momen-
to misno en gque comenzd su existencis. B efecic, i nada en su vida pasa-
da podia exigir ¢ preparar esa grnciz, erc nenester que el don de Diecs fue-
ra un regalo personal, un favor hecho 2 1la pernons de Peblo, no un premio
a su virtud. San Pablo gquicre suorayar, con el empleo de la palabra "gra-
cia", que toda esc nueva realided que na treido a su vida el encuentro de
Damasco con Criste, ha sido wn don gratuito. "I gue San Pablo nos prescon=-
t6 - escribe Rousselot - es unn expericncia espiritunl, es 12 historia in-
terior del convertido... Para un convertido (sobre todd én 1as condiciones
de Pablo) eg natural que la grocia sea onte todo y sobre tode un perddn,

In grecin es siempre misericerdia.., pero lo que es verdad en todos, €l lo
siente en si mismo més fuericmente que los dendis" (Ib. p. 98).

La razdn, pues, de que el Cristisnismo haya tomado la palabra "gracia®
para designor la nueva rvealidad tmefda o los hombres por Criste, se debe a
1a cxperiencia, forrmlads ante todo nor Poblo, de que ese realidad es algo
gratuito que Dios nos do, clgo qu2 no viene de mueatro mérito, que no se
funds en muestras obrzs, 2igo & lo que wo bemnenos ningun dsrecho. Este as-
pecto de la reaclidad llamada “graci~ serd el que daxd origen el nonbre
técnico de "sobrenatural': 1o que no le es posible conseguir o nuestra na-
turnleza, lo que no le es posible exirsixz a mmectra acturnleza: lo esencial~ -
mente gratuito, ¢l don por cxcoeluncia. :

Como #¢ ve, ¢l quo =~ 1o oxistoncia erintiona o2 le llame gracis he
dependido de la coneiencin, prelercniemento paulina, de su gratuided en
su dador, Dios. Es deoir, del remnlo libre de Dics gne ella aignifiea.

Podria parccer catonces que eg el segimdo contenido de la palabra groe
cia el que ha sido aqui detexrminente, Il primaro, es decir, el del encanto,
el de le juventud, el de lo reclente, fwenco, caponiinco, pancceria no ha-
berse tenido en cuenitn ¢ estnr cusente on cata eleccida del veocaeblo que hae
bia de designar la nueve realidad, Y houte paxreco ello normal porgue, si
recordamos la ldégica provia dol vocable, lo grocie, esSo es el regalo, apun-
ta mds bien al encanto de quien lo hace, dc gqulen es copaz de ess gratuidad.

Fn otras pelabras, =i Dica nos da su regnrlo, ¥y cse rogalc es nada me-
nos que su propis vida, Dl es, on su cctuar nismo, el inpreviaible, el ju-
venil, el "excesivo", ol "lleno de gracieh (Jun 1,14).

En cambic del honbre habrd que declr, siguienio a Pablo, que "ha sido
objeto de gracio", ¥, de hecho, de Maria dice ol original griego de Lucas,
no que es "llena de gracia’, egino que "o cide llenoda de gracia™, que la
grocia la ha colnaedo.

Pero, por otro lado, ya hemos tenido ocasién de ver em reflexiones
pasadas que cge regrlo que Dios nes da eg su propie vida. Mo serd ello para
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volver tacbién al hombre capaz de gracia, de gratitud? No gerd para intro-
ducir en él esa actitud, esa cuslidad, esa potencia, de tal manera gue la
gracie recibida se le convierta al honmbre, no en capital ciertanente, pero
8i en fuente de vida, es decir, en gracia?

Precisanente, si Pablo designez la nueva existencia con el titulo de
gracie, hallamos otros sindéninos en sus nismos escritos, asi come en otroa
del fuevo Testamento, especialnente en los de Juan. Ellos son principalnen-
te: Vida, Espl{ritu, Nueva Creacidn, Adopeidn Filial, Hombre interiox.

~ Pues bien, todos ellos epuntan justamente al hecho de que el regalo
de Dioaz, su "gracia", conviertc la existencia humana en "gracia", es decir,
le da el cardcter de lo "gratuito" ¥y de lo "gracicso", encantador, a la
existencia profunda del hombre.

Ia légica gue liga estos sindnimos se verd en las reflexiones que si-
guon de un modo nmds detenido y preoiso. Bastard aqui indicarla someramente,
sunque ya los lectores la hebrén notado..

Que poseer la vida do Dios sea una llamado c¢rezdor a2 une mmeva vida
en el amor, es claro (I Jn. 2,5-6), En ess vida, Juan y Pablo sefialan la
oposicibn a lo muerto (Rom. 6,12-14), s lo literal (Rom. 7,5-6), 2l lega-
lismo de las obras (Rom. 8,3-13), que posee lo que procede de la vida mis-
re de Dios, lo que es Espiritu, ese gran viento (eso gignifica espiritu)
divino que sopla en nosotros y nos lleva (Jn. 3,8). La nueva existencia
tisne la frescure de todo comienzo absoluto, constituye une nueva creacién
(I Cox, 5,173 Gal. 6,15), un nuevo neacer (Jn. 3,3). Pero pera que esta
novedad se abra paso on la existencie del hombre, dontre de un universo
gque lo donmina y lo ebruma, el Egpiritu que sopla y crea tiene que volver-
noe de esclavos, libres y de ejecutnntes, crecdores. Lo consigue déndonos
y haciéndonos sentir el "espiritu de hijos" (Ronm. 8,14-21; Gal. 4,6; I Jn.
2,1-3), constituyéndonos no juridica, sino existencialmente en “herederos
y duefics del universo™ (Gal. 4,1~3), Y s8lo as{, en lugar de ser dominados
por el exterior, por las cosas, el interior del hombre se abriréd a2 su plena
cepontaneidad (Rom. 7,21) y lo gratuito brotard también del hombre.

Asi se realiza la sintesis de la "gracia" que el Concilio nos descridbe
con esta frase: "E1 hombre, vnica creatura terrestre a la gue Dios ha amado
por si misma (gracia), no puede encontrer su propis plenitud si no es en
le entrega sincera de si mismo a los demds (gracia)" (GS 24).

Este es el temsn genernl de nuestras reflexiones de las préximss entre-
ges. Lo hecho aqui es sélo reconocer loa términos con que nuestro problens
se expresa en las primerag fuentes cristianas y mostrar el porgué de la atri-
bucidn de tales términos a ese realidad.

Huchos problemss, y de la nds honda actualidad ge nos presentardn a ne-
dida que, con estos elementos, tratemos de puniualizar y de coneretar eso
que llamamos existencia cyistizna, eoso que los prineros crigtianos llamaron
“oracia.

Por supuesto que uno de tales problemas, familior al lector de DIALOGO,
eg el de seber, nirando este "gracia'" desde le historia completa de la Huna-
nidad, lo que de ella estaba ya presente en los hombres aun antes de conver~
tiree en 2l "ghora' de los cristianos. Pero cuando vanos a pregunfar a los
fuenteg cristianas no noz debe extrafiar que la Revelacién de Dios les haya

(Continde en la pdg. 24)
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In el N. 9 de DIALOGO soflnlenos y eomentauos nlgunos nechos que pare-
cen indicar una tendereis en ciextos seotores do rotornr a lo proe-conci-
liar. La fommlacidén de clervas inguistudes Coctrinnles alli mencionadas
paregen, al sor erlizadn%, difleiluente compatidbles con una Iglesin que
ha vivido el Cencilio.

Recordenos brevenonte nuestzo razonarmiento de entonces. El Coneilio
fue conscionte de inaugurem un nuevo esniritu ¢n la Iglesia que podria ca-
racterizarse por lm acepineiin de wn vniverso cn cvolucion que inpone ha-
ede 6l futuro una turen de bésgqueda, una continua reflexidn sobre la vidae
de fe on cuento cond.cionudi por Loy cusvicitis sigwve de los iletpos. Te-
ron olortamente rieszose, eone €35 r»iesgost toda buseueda de la verdad suan-
do se la concibe dindnicamente., Poero, podrisios cnetar, ino es atn mis ries-
goas la posicidn dec creer ~an se permnnece on la virded por cl hecho de
aceptar unn férmule sbatracts trmannaitids de peneracién on generacidn que
no interpela y cucstions la eristenois lmmaona ¥ no la enfronta o le opeidn |
radical por ol Reinof?

Los Pndres del Coneilio no poﬂihn imoraxr que cue comino por el qQue
lanzeban o 1la Iqlesia no pex conzesidn o lo debilidnd humona -como algunos
en forma cxtraiic parecen guroner-~ sino por wrnmgente llamndo a la medurez,
iba & producir ciertns fluctuacicn_s v desconcleartons proplos de todo nomene
to de tronsicidn. Hsto cxn previsidble ¥ poxr tonin no puerlde nenos de causor
extraficza que cuando lo previsible succde snurczean cyul ¥y 2l1ld4 nonifesta-
ciones de temor. Mds nun, ern oxtrafions se convierte on inquietud profunda
cuando ge pretende enjvriaian lo situwacidn pucgente con férmulas que respon=
den o una vigidn eatuuic« dol wniverso, cono log nmolionades en el 1 articu-
lo anteriox.

Y sin embargo debemog tambidn situar ecszta iseiln post-conecilior en
su justa persrectiin, ein mmﬂnificﬂxlﬂ9 tr~t-n’o de comprender que tamhién
ella ern pwevioible. Porn cgto Qobemos enfocar el problieme desde el punto
de vista mis geercl de lag +en81ores 1ﬂh=renues o todo grupo religioso ¥
en perticular a la dificultad propia de tode iglegia institucionalizade =y
por ende, también de la Iglasis catdlica~ de vivir on un clina carisndti=-
co (1). Eete serd el temn de la preusate meflexldn.

LIC I B Y N Y 3

»  Comenceros po algumrs nrocisiones. Auncue en el presente anilisis
se harfd referencie cxplicita o la IAlesia Coidlice, ese anflisis es tan-
bién vAlido para %odo grvovo relirioso que incvitcklemenle debe institucio-
nolizerse en la nelida en que doses gubeisvir.
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Ese a2similacidn del Crietienismo & tode grupo religioso, no pone en
euestidn Bu verdnd con respecto a lag otras religiones. Nuestro sndlisis
no se refiere inmedintanente al contenido del Cristienismo sino al hecho
de que en cuanto grupo humonc tiende & seguir los nigmos procesos psico=-
soaiolégicos que los demds grupos religiosos.

Y, unn dltima eclaracidn: al asinmiler el Cristianismo & oiros grupos
religiosocs, no se pretende aqui tomer posicidén sobre el problema del cual
se ooupd Daric Ubilla en el N, 6 de DIALOGO: "Eg el Cristianismo una reli-
gién?" Tampoco se protende tomar posilceidén sobre el Cristianismo de la "dida-
pora' que el P, Rahner enzliza en "Cristiancs del mafiona (Ver DIALOGO N,
5 6 ¥ 7) ¥y en ol cual, reducida 2 un ninimo la realidad socioldgica de la
Iglesia, el problems que vamos & analizar no se presentaria o se presenta-—
ria en formas muy diversa. Desde el puntq de viste preferentenente sociold~
gico que vance a adopter, interesa el hecho de qué el Cristianismo ha sido
vivido por sigloe en un contexto religioso y en wn contexto de cristiandad,
vy en ese contexto, la tensidn entre institucidn y carisma, comvin o todas
lag religiones, tiene su lugar.

Esto supuesto, podenom analizox en un priner nivel, el nomento prime-
ro y original que constituye le fe, es decir, la respussta de la totalidad
de la existencia humano e la comunicacidén de Dios en Cristo. Es una res-
puesta & uno experiencis que, seglin ¢l testimonio del Nuevo Testomento pre-~
senta un aspecto liderador y erendor: la curncidén de los males fisicos que
acompafia el acceso a 1o fe ~particulormente en loe Sindépticos- no es sino
el signo de una liberncidh mdés profunda, que la elaboracidn teolégica de
5. Pable explicitard en toda su radicalidad: se trata de una liberacidn de
todas las nediasciones objetivas que impidan sl encuentro personal del honm-
bre con Dios que se da 2 sf mismo (liberacidn de las précticas judias, de
los elementos del nundo, de la persona que tronsmite el mensaje, sea Peblo,
Cefne, o Apole etc,). S, Juen acentie nds ol aspoeto creador de ese encuen-
tro: Dios nos amé primero (I Jn. 4,10), noe amd en Cristo "hasta el fin",
es decir, gin medida (JIn. 13,1), Y ese amor, & & vez, nos convierte a no-
gotros en centros de irradiacién hacin los demds: "Si Dios nos ha amado
tanto, nosotros debenos también amornos los unos o los otros", {I Jn. 4,11)
prescripeidn positiva que dejs abierte la puerta a %todo el esfuerzo creadox
del hombre.

Ahora blen, esta experiencia liberadorn y ereadorn del encuentro pri-
nero de la fe ~interpelacidn y respuesta~ nunca queda limitzda a su aspec-
to subjetivoe, Desds su primer momento, Diog se comunica a través de la Pa-
lebra que utllize negesariamente parn exprescrsse, logm elenentos objetivos
de la culturae, y el hombre, a su vez; expresa su respucstia & través de los
sinbolog provenientes de la misme cultura. Lo gbjetivo aparece por lo tanto
en el origen nisno de le oxpresién de la fe personal copo una necesided pox
un lado, peroc a la vez como une gnenaza & la sutenticidad de la fe. gPor
qué una emenaza? Porque los simbolos que en gu relatividad de instrumento
cultural «el lengusje en este sentido es slempre relativo- buscan expresar
lo absoluto del encuentro, tienden, en el momento social de la transmisidn
del mengmje, & convertlrse en modeladores ¥y normas de la experiemcia ¥y en
dltina instancia, & sustitulrse @ ella, Bs decir, gque la experiencia del
encuentro en la fe, es sustituida por la sceptacidn de una férnmula que al
desconectarse de los slenentos subjetivos que le dieron origen deja de ser
expresién de una liberacidn creadora para convertirse cn un instrumento de
alienacidén en lo mégico.



12,

En un segundo nivel debemos considerar que esa fe surgida bajo el sig-
no de una tensidn, es vivida en una comunided, ¥y que esa comunidad se reidne
origineriaments en torno a su jefe (2),.

Mientras el jefe vive, la cohesién de la comunidad estd dade por la
adhesién de todos o la persona del jefe, ¥ & través de é1, a su menseje. Lo
que legitine su autoridad dentro del grupe religioso no es el heche de que
pertenezca o una jorcrguia ys ostablecide (como en el caso de uno burocra-
cin) o gque represcnte y encarne una tradicidén (como en el caso de un monar-
ca heroditario). Todo lo contrario, el fundador de un grupo religioso legi-
tima su sutoridad por sus cualidades personales sobrehumanas, divinas, que
deberdn monifestarse y justificarsc. .Son preciscnente esas cualidades {que
Mex Weber llema "eorismdtices") las que arrsncaban de los apéstoles expre-
glones teles como "Verdadoranente, tu eres el Hijo de Dios" (Mt. 14,33) o
"iQuibn es éste que aun el viento y el max obedecen?" (Mt. 8,27), y son
ellas las que fundamentan la originalided del jefe carvismdtico: asi como la
autoridad buroccrdtica se funda en la legalidad y lo reafirma, y la autori-
dod tradicional se fundn en los -valores del pasado que treta de perpetuer,
la autoridad carismétice se presenta sienpre cuestionando la tradicidén y el
orden existente en funcidn de un mensajle nuevo. La expresidén "Habéis oido
gue se dijo... Pero yo os digo" gque Jesds repite con insistencis en el ser-
mén de la montafia (Mt. 5,21 y sign.) menifiesta ol cardcter revolucionario
del jefe carismdtico y de la comunidad que 81 funda.

Esa fue la actitud de los profetas de Ierael que en noubre del Senor
se oponian al sacerdocio establecido en nombre de una autenticidad religio-
sa que cuestiona lo legal 7 lo tradicional. Y esa fue sobre todo la actitud .
de oposicidn irreductible de Jesds contra log jefes réligiosos de Israel,
cposicidn que lo llevé finalmente o lo muerte:; "Wosotros tencmos una luy,
y segin nuestra ley debe morir'. (Jn. 19,7)

(Cémo se organiza la comunldad en torno ol jefe carisnético? Los cola-
boradorcs inmediotos son elepidos no por méritos previeos, ni por un status
ya adquirido sino por purt. predileccidén, y la respuests pareceris indicar
uno copacidad de adhesidn incondicional a 1o persona del jefe que supera to-
das las incomprensioncs, y nds fueric que todas las decepciones. Los apodsto-
les, en 6fecto, no parecon haber comprendido sman cose del mensaje de Jesus.
"sModavie ne comprenden Uds?' (Mt. 16,9) debe decirles Jesds, poco después
de la segunda multiplicacidn de los pancs. Y sin embargo Pedro encuentra la
fuerza para declr con toda verdad en nombre de sus compafieros: Sefior, i2
quién iremos? T tienzs palabras de vide eterna”. (Jn. 6,68)

In el grupo de apdstoles que rodean a Jests, existen ciertanente tensio-
nes debidas al deseo de preminencia propias de todo grupo humazno, pero esas
tensiones (ver por ej. Mt. 20,20-24) son superzdas por Jesis en virtud del
contenido misnmo del mensaje nuevo que Ll encarnn: "Uds. saben que los jefes
de las nociones las gobiernan como maestros, ¥y que los grandes hacen sentir
su poder. Pero entre Uds. no debe ser asi: al contrario, el que cdesea ser
grande se hard cl servidor de Uds., ¥ el que quiera ser el primero, se harf
esclavo. Is asi que el Hijo del Hombre no vino para ser servido sino psra
gservir y dar su vida..." (¥t. 20,24-29). Ia vida de la comunidad esté, pues,
toda ella en funcidn del menseje, vy la presencia del jefe carismdtico corri-
ge de continuo todas lag desviaciones gue una psicologia de grupo trata de
intreoducir dentro de la comunidad. fesvirtuando, precisamente, el nensaje.

Hasta aqui hemos onnlizads el nomento originario del grupo religioso,
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2=& podrin definirse por la freecurs, 1f autenticidad, la novedzd propia do
todos los origenes. Es como un polo de un segundo dileme que debesos anali-
tor. Porque cuando ¢l jefe carispftico desaperece y cuando la comunided co-
—ienze a crecer, surge uno tensidén que acompafioréd en adelante al grupo reli-
gioso heeidndolo oscilar entre dos exigencics: por un lade, las oxigencias
de una Buenn NMueva que por definicidn surgid y deberd seguir existisndo co-
2e fuente de une existencia nueva gque juzgs 'y pone en cuestidn coustantenen-
te 1o sutenticidad del oxrden establecido. Y per coiro lado, 1ms exigencias

de estzbilidad de un grupo on expansisn que son cemo le condicidn de su su-
tervivencia. El mensaje, de por si liberader y arovdorn, se eanfrente o la in-
rosibilidad de sexr vivido por un nimero crociente de adherentes sin generar
ingtituciones que aseguren su continuidad, ¢e decir, sin genernr unn orgoni-
zeeidn y uns adminietracién,

Ahore bien, 1ln institucidn que en su origer tiecne como finalided la su-~
pexvivencin del grupo corienftico {gue debe seguirlo siendo en le nedida gue
sea il o la intencidn de su fundedor), ticnde a opersr en semtido contrs-
rio 2l del menscje nigmo cuye sutenticided debe selveguardar. Porque al pe-
nerse ol scento en &l elenento "emtzbilidad" del grupo, la institucidén in-
troduce une nueva motivecién y una finalidad parcdéjicrmente opucsta o la
rutenticidad de 1ln Buena Nueva liberadora y crecdera: la de reducir el mox-
gen inpredicible de las conductes a fornns establecidns y rutinsries. Es de~
cir, la institueidn tiende n polarizarse on su funcidn normative, de regula-
rizar las conductas de sue unjembroa, de dofinir ~us stetus y roles, de fijer
rnetas y presoribir o proscribir medice pars logrer la estebilided del grupo.
Y ea obvio quo esin funeién entre en conflictc con las conductas carisméii-
cas, denapindo impredieibles para scr el fundemento d¢ una comunidad ouyo
nlnere #é acrecienta.

Cuandce en el proceso histdricc de un grupe religioso se produco ewste
desplazoniento de finolidades (que por supuesto, no significa exclusidén po~
gitiva de la originsl), comienzan a entrar progresivanente en juego todos
los elementor que carncterizan lz vida de un grupo socoisl: tenaiones y oone
fliotos por el liderato, bisguedn de poder, y de posicidn en le estruotura
del grupe religiosc, blisqueda de segurided en lag posiciones adquiridas. Bs
feclr, las notivaciones auto~interesedas, prevaleccn sobre las meotivaciones
desinterozndon,

Y por supucsto gue en cste contexto, la seleceidn y vromocién de perso-
nas dentro do la institucién sc hard mds em basse & cualidades administrati-
vas que carisndticas, porque séle las primerss son funcioneles para la esta-
bilidad del grupo.

Is ovidente que este proceso que acnbanos de analizer nunca se de ai
egtado purc. Nuestro andlisis constituye lo que se ha dado en llamar em so~
ciologin siguiende a Mox Websr, un "tipo ideal", dol cual la realidad higté-
rica participn en meyor o nenor grade. Pero ai se pusde decir, gque aplican~
do este esquena a la Iglesia Catdlica, ella se ho movide histériocamente en-
tre osos dns polos: el cerismdtico y el institucional, y gue las roformas,
tonto la protestonte cone las realizndos &l interior misme de la Iglesila,
han sido siempre une reaceidn contra el exceso de institucionalizaclén en
nonbre de lo carisndtico. El aggiornamento del Conecilic Vaticano II, lejos
de ser ung excepeidn, censtituve uno de los esfuerzos mds auténticos de la
historia de la Tglesie por lograr un dosplagamiento de acentc haoiwz lo carise
mdtico. De ahi que, pers volver a nuestro tena inicisl, era previsible la
reacceidn del pole institucionnl frente a lo que oparece COMO une LMENARY Pa-
ra 1ln establlidad de lo inastitucidn.
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Egtas reflexiones nos ayudan a conprender las reacciones de tenoxr de
guienes inconscientemente sin dude, desearian poner rfipido cctc o les inquie-
tudes suscitadas por ¢l Conellis -0 de quienes quisieran considerar el Con-
cilio como un "texto" a splicar ¥y no como un espiritu nuevo que recupere ele-
mentes imporiantes de 1la Buena Mueva liberadora y creadora durante mucho tiem-
po pascdos o un segundo plano.

Yos syudan & coapreader, pera, Zgregemos, ncs dejan quizé con nés in-
terrogantes que al comienzo. ghemcs 4o concluir del anfélisis dc ¢ste segun-
do @ilena gue la situccidén creads nor el Concilio no es 1rés que un neomento
de ese continmur veivéin entre lo carismitico y 1o inatitvcional, y que, pera
consuels de quienes luchoron, sin logrorlo, por itponer sus conviccioncs to-
do volverd ripidanente o ester "oojo centrol”? En otrrs palabrag, ghemos de
interpretar este segundo dilens coro une tensidn dialéetica inhercntu o la
naturaeleza nisme de le Iglesin, y que olls jaufds podrd supcrsr?

La respuests £ estos interrogentes suponc que distingamos el pleno de
lo socicldgico del vlano dogndtico.

Il anfligis del dileme carispe-institucidén se refiere -como lo indice-
nos en las esclarnciones vrevics- al contexto religioso y de cristiandzd en
gque histdéricamente fue vivido el Cristirnisun. Bs per tanto, un rnélisis so-
cioldgice oue no nos exine do una reflexidn teolégicr ultericx.

En ofecto, por un lado sabemos dogfilcamonte gque lo Iglesie no ¢s sin-
plemente le comunideé espiritunl de los creyentes sino una institucidn viei-
ble con sus notas propies, su jercrquis, su negisterio ete. Pero, por otro
ledo, no hay que confundir wsas notas esencinles de la Iglesin ~oxden dognf-
tico= con las formas que histéricomente he tonndo esa visibilidud —~orden so-
ciolégico.

Lo Iglesia fue dognfdticamentc une institucidén visible tento en la épo-
oe on que vivid oculta en las catocumbas como en la Edad Ifedia en que llegd
al mdxino de su visibilided soeioldgica, ¥y sin embargo podenos segpechsar que
8810 en esta dltinme situacidn se preszntd el dilsma que hemos enalizzxdo. Es-
to aqulvnla e Gecir que la necesidald que hemos afirmodo del dileusa curisna-
institucidn ne se refiers ol cwncvp+o dogmitico de institueidn, sino & lao
forme socicldgice en que se expresd la institucidn en determinadnz circunee
tanoies, .

Porque le Buens Nuova, (debamos suponerlo), en su autenticided oxiginal,
centiene todos los correctivos neccesarios prre controrrestor los necanisios
gociolégices yn sefinlados, que operzn en gentido ccontraxio.

tPor qué de hecho, no siempre lo logrdé adesuadcmente? Parr comprenderlo
debenos retomar nuestro anflisis del priner dilena: el de le le experivncin de
una fe subjetiva que se exprese necesarianente a través de los objstes Je
1z cultura: lengurje, gestos, ritos ete. Esta ai es wa tensién pecesarie e
ineludible que pone al oristinno constantenente frente a uns altornative gue
oscila entre la autenticided de le fe y ln cliennclén en las mediaciones ob-
jetivas en que se expresa. El cristinne se encuentra, puos, on la incémoda
posicidn de un continuo procese da conwersidn: 81 no he recibide la fe de
ung vez por todas, sino que la Palabrr que le fue revelada debe sor recibida
constantencnte en unn conprensidn crda vez mds profunda, y suscitando una
respueste siempre nueva. Poro pars que este proceso muedn reclizarse el cris-
tizno necesita, paraddjiconmente del diflogo com leg pagenss no 88lo poxe tow
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mar conciencia de su cardecter esencial de signo frente e log no-oristiancs,
sino edemds, para descubrir en ei nismo lo que hay de comin entre 6l y el
pageno, eg decir, lo que cun hay en é1 de pagano, de no creyente, de zcnas
de la existencia hunane & evangelizazr.

Esto es precisamente lo que no sucedid en ese pericdo histérioe que co-
nocencs con el nombre de Cristisndad, en que los linites de la Iglesia coin-
ciden con los de la sociedad de Qccidente. En esas circunsiancias, se es
buen ¢ mal cristianc, pexo no pagano. El mundo pagano e8 ol mundo oon guien
no se tiene contacto inmediato, es el mmndo al cual se envian "migloneros"
pars su evangelizacidn, tares ésta que deja de ser propla de cada oristianc
para convertirse en vocmeidn especial de unos pocos, El paganismo es, en ese
contexto, una categorfis sociolégice, no teoldégica. Ser pagane significa na-
cer en un pois pagano, oei come ser cristiono, significa nacer en un pais
cristiano, .

Ahora bien, naccr y vivir en unn sociedad cristiana gignifica que muchos
no pasen por el mononto crucial de la conversidn, del acceso o le fe y de
esta meners se degtruye la tenglén ya indicads del primeor dilena en benefi-
cio de la objetivacidn, que si bilen originarismente expresa lo fe, no pusde,
con todo, producirla automdticauente,

En estes circunstancias se produce 6l femdmeno anslizado en el segundo
dilema: la institucidn tiende a convertirse ¢n ung finalidad autdinoma y los
mecanismos socioldgicos ya indicados conilenzen o actuar en sentido contrario
al de la Buena Nueve, es decir, en sentido ocontrario al de 1la liberted y la
creacidn,

Bsto supvesto, volvamos shora a nuestra pregunta: El Concilio, jscréd
rélo un momentn dialéetico en que lo cerismdtico que é1 aporta serd nueva=
amente reebsorbido por el polo institucional?

Hay elementos que er lo gue precede justifican una respuesta negativa.
El fendmeno "cristiandad" lejos de representar una situacidén ideal para la
Iglesis, constituye un hecho cultural fruto de unn serie de circunstancias,
externas todes al ser mismo de 1n Iglesia. Ahorz bien, la historia de los
dltimos cinco siglos parece indicar un proceso socioldgico y cultural irre~
versible do disolucién de la cristiandad, de mode que podamos afirmar, que
aungue la mentelidad de cristiandad subsista aun en muchos sectores de 1la
Iglesia, -con une nota de nostalgia respecto a un pasado que se desearia re-
producir- el hecho sociolégico ha o bien definitivamente desaparecido en al-
gunos lugares, o bien estd en vias de desapariecidn.

No es extraiio, por tanto, que el Concilio, al confrontar la Iglesia con
esta situacién radicalmente nueva -éste es su aporte fundamentel- es decir,
al repensar la fe en cuanto condicionada pcr ese proceso sociolégico irrever-
sible (los signos de los tiempos) haya reencontrado los elementos carismiti-
cos- de la Buena Nueva y haya sefialado wma direccidén hacis la superacidn del
dilema cerisma -institucidn, nmediznte, precisanente, la restitucién de la
tensidén entre la fe y su objetivacidén. Fn efecto, una sociedad pluralista
es como la condicidén para que los cristianos tomen ccnciencia de su funcidn
de signo. Parte integrante ellos mismos de la sociedad, y confrontados con
los no=cristienos, log cristianos expecrimentan la exigencia de cuestionar
constantenente las formulaciones objetivas para llegar, nés alld de las f£ér-
mtlas, & la sutenticidad de la Buena Nueve que es Palabra de Dios hoy para -
que lo# que marchan junto a é1 en la historia.
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En estas circunstancias, el momento de la conversidén es ineludible; més
aln, le vida cristiana tode se convierte en un proceso de conversidn conti-
nua, de '"metamoia" por usar la palabra del Nuevo Testamento., Y no es diffeil
prever en bage a lo que precede, que la institucidn, en la medida en que mea
fiel a su funcidn de signo y de evangelizacidn, ird necesarismente desplazan-
do su preccupacidén por su egtabilided (en cuanto bisqueda de conductas regu-
lares para el gran nimero) hacia lo carismético (en cuanto bisqueds de la
sutenticidad de una fe vivide en funcidn del mundo y su servicio).

Egto reflexidn no tiene ninguna pretencidén profética, Intiende sclamen-
te seflalar la direccidn de un proceso hacia el futuro que parece justificar-
se por lo que sabemos del pasado,

Mientras tanto, vivimos en la trensicién y debemos contor con las len-
titudes propias de teda evolucidn vital, sin pretender en nombre de la tec=-
login, un purismo utépico (los procesos socioldgicos opuestos a la Buena
Nueva segulrdn existiendo en la Iglesia como grupo, ¥y en cada uno de noso-
tros sus mlembros); perc tambidén sin hecer de las ambigiedades de lo socio-
légico la bese de una teologia que lo justifique y perpetde. Porque la refle-
xién teoldgiom serd siempre lo que en WUltime instancia deba juzger las reali-
dades soclolégicas de la Iglesia.

Ricardo Cetrulo

(1) 1 términc "caxisma" designa en 8.Pablo los dones espiritusles que el
Espiritu Sento otorga a los miembros de lo comunidad pare "la construc-
¢idn del Cuerpo de Crigto', Se mencionon listas de ellos en I.Cox. 12,
27-31, Ef.4,11-13: apostolado, profecia, don de lenguas, de curaciones °*
etc. Los carismes, ausentes hoy bajo las formas espectaculares con que
se presentaron en lo primitiva Iglesis, siguen sin embargo actuando hoy,
el menos algunos de ellos, y las conductas que suscitun son importantes
para la autenticidad del scr de la Iglesic.

Por otra parte, Max Weber utilizo también el término “carisma" en sus
andlisis sociolégicos de lo religidn. Lo define cs{: "El término "caris~
ma" serd eplicado a una ciertn calidad de un individuo por virtud de la
cual se lo considera distinto de los hombres ordincrios y se lo trate
como dotado de poderes y cualidades sobrensturales, o al menos especifi-
cancnte excepcionnles. Dstas cunlidodes son consideradas como no accesi-
bles ol hombre ordinario, cono de origen divino o ejenplar. Y sobre esta
base el individuo es considerado como jefe". (The Theory of Social and
Econoric Organization. Glencoe: Free Press. 1947, p. 558-3595.

Este sentido de carisma, es, por teanto, mis amplio que el del Nuevo Tes~
tomento. En el presente articulo, la palabra cerisma se usard en ambos
sentidos, fdcilnente distinguibles por el contexto,

(2) En el andlisis de los dilemas o tensiones del presente articulo se ha
tenido en cuenta el esquems conceptusl prescntado por Thomzs 0O!Dea:
"Five Dilemmas in the Institutionslization of Religion", en Journal for
the Scientific Study of Religion Vol. I, N, 1, october 1961.
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LDocomenrOs

In el N. 9 de DIALOGO publicemos un comenta-
rio sobre la carta del Card. Otteviani o todas
las Conferencias Episcopales, preguntando sobre
la existencia de ciertas copinionessinguleres y
peligrosas” en los distintos pafses. '

Hoy ofrecemos un extracta de la respueste
del Episcopade francés traducido del diario fran-
cés "Le Monde", en su edicién del 2 de febrero
de 1966,

Pensaros en el interds que tendrie para los
catédlicos uruguayos el conocer el diagnéstico del
Episcopado uruguayo sobre la situacidn dootrinal
en nuestro pais.

La conferencie episcopal francessn, habiendo recibido autorizacidn del
cardenal Ottaviani, acabe de hacer plblico ol texto de su respuesta a la car-
ta de lo Congregacién por la Doctrina de la Fe del 24 do julio, Bso cexta se-
FHelebs diez opiniones “singularesy peligrosas” que podian concernir o los
fundamentos de la doctrina y de la Fe.

Ia conferencia episcopal no se ha contentade con responder a los puntos
determinecdos seilalados por el cardenal Ottavieni, sino que aborda tanbién, el
conjunto de dificultades de orden doctrinil que se presentan hoy dia en Francia.

Se lee en la primera parte:

"Es uniccmente por mmz presentacidn reflexioneda de la verdadera doctri-
na, y por una sana reaccidn del trabajo teoldgico que se salvaguardnrd y for-
‘tificard la Fe de los fieles y de los sacerdotes",

"Ahoxe bien, uno puede preguntarse si frente & los laicos -jdvenes y adul-
tos- y, en primer lugar, frente a los ceminzmristas, disponemos de una ensefan-
ze suficientemente licida para estructurar desde dentro la conciencie religio-
sa del cristianc en funcidén de sus dificultades",

Después de haber reconocido le existencia de "“inprudencies pastorales o
culturcles que podrian llevar consigo un desvio de la doctrina" y evoeado, "l=
dificultad real expreseda y sentida por muchos de resolver de una manera cohe-
rente con la Fe, los problemas intelectuales y mornles de nuestra época, la
carta afirme "que no se puede impedir este interrogante de las conciencias,
ni reprimir por el solc camino de la sutoridad las respuestas riesgosas dadas
aqui o allé",
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Los obispos reconocen que e¢llos ne pueden remediar fdcilmente el mal que
ven, y declaran tener "conciencia que no seria suficiente denunciar lIa discor-
dia para hacerls desapasrecer: algunas veces, por el contrario, se la agrave-
ria, El deber de iog obimpos es positive'.

Por otra parte habitualmente se trate de "una indecisidn del pensamien-
to". "No estenocs en presencia de un sisteme cohexente. Conalderando ¢l oconjun-—
to de la situacidn, no hay luger o habloer de un resurgimliento del nodernismo
en el sentido histdérico del término",

"1 mayor parte de los obispos franceses temen que la sinple enumeracidn
de diez errores o tendencias peligrosas hecha en la caxrte romana, forme la
idea falsa de un sistema coherente, o bien endurezca posiciones todavia in-
decisas, o provoque inGtilmente dudas sobre moterias que no ofrecen dificul-
tad. Con mayor razén, hay que descariter la hipéiesic de una listas de erroxes
g condener, Se paralizerie lo bisquedz, 8in corregir el error".

Por otra parte, los obispos declarsn: "En un pafs tradicionslmente catd-
lico como Francia, quizé no henos cafde suficlientemente en la cuenta de las
exigencias de renovacidn en la estructure personal y en la expresidén objeti-
va, de la Fe inpuestas por el contacto cotidiang con nedios ajenos & toda vi-
de. religiosa™,

Urgeneio de wne investigacidn
filogéfica y teoldgica.

La segunda parite de la carts estd dedienda "a los principales puntos de
preocupacidn’ divididos, @& diforencis de los documentos ronanos, en tres pun-
togt Dios y Jesuoristo; la Iglesia; el Hombre. Los obispos afirman "la urgen-
cin dg la Investigneidn filosdéfica, teoldgica y espiritual para reintroducis
2 Dios en vastos sectores de la vida y del pensaniento contempordneos”. Sefla-
lan lo necesidad de evitar los equivocos presentados por términes como "natu-
raleza™ y "persona" cuya significacidn no es bien comprendide hoy dfa; las
dificultades aparccidas cn la interpretacidn de la Escriture; las imprudencias
litdrgicas y los riesgos de immanentisno.

A propésito del dogua se lee: "En cuanto 2 las férmulas dogméticas, si
bien algunos obispos tenen un peligro de subjetivismo, la mayor parte juzgan
que el peligro no s¢ e¢ncuentra en cl subjetivismo dognmitico. Por el contra-
rio, un problens real es zquel que nos presentsra Juan XXIII en la aperture
del Concilio y recientemente, Pzblo VI: la relecidn entre la substancis del
degna ¥y su formulacidén. El lenguaje, en efecto, evoluciona. Ciertas palabras
deben evidentenente peruanecer; pero es justo y urgente ir al encuentro del
lenguaje de hoy dias pare exponer a los fieles une doctrina permanente”,

Los obispos constatan, por otra parte, "la insuficiencia de ciertas en-
sefianzas tradicioneles y la urgencia de profundizar la teologfa nmoral". Sola-
mente #i se tona en consideracidn los verdaderos problemas humanos de este
tiempo, ella (la teologin moral) podri ser salvadora, "No se trata tanto de
denunciar al nal, cono de buscarle remedio”.

Una tercera parte itrata sobre las responsabilidades doctrinales del Epis-
copado. "le raiz del nel es = menudo de orden filoséfico y metafisico". Porx
estz razdén los obispos se esfuerzan por constituir estructuras de trabajo co-
lectivo y entienden ser su deber "sostener nds eficazmente el trabajo de los
tedlogos y exégetas, cuya colaboracidn es indispensable". Lo formacidn doctai«
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nal de log seminaristas debe ser incitada esi como la catequesis y la predi-
cecidn "gue dejan mucho que desear todavia'. Em Juzgada muy importante la
gcolaboracidn de los laicos. La carta menclons lg semana de intelectnales ca-
t8licos ¥y se alegras del didlogo instaurade con los no-creyentes. Hay una
mencidén especlal hecha a la prensa cuya "influencis es considerable®,

EL documento termina con una nota de optimismos "Los sintomas de vitali-
dad son multiples y reconfortantes, la orientacién pastoral del Conecilio y
la apertura al nunde han suscitado un esfuerzo misioneroc y una egperanza es=-
piritual gque predominan de lejos sobre los motivos de inguietud",
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SEMINARIC sobre

LOS SACRAMENTOS

Algunos de los aspectos que se tratardn:

Crisis actual de la vids sacramental.

Sacramento versug sutenticided? Sacranento versus fraternidad hunane?

Los sacramentos, ritos méglcos?

Hay lugar paxo el socramento on un mundo deancralizndo?

= Qué significan hoy el bautisme de los nifles... la eucaristia... la confe-
gidn.., el sacerdocio?

U n ¥ b

Equipe expositor: P, Justo ASIAIN, P, Andrés ASSANDRI, P. Ricardo CETRULO,
Maric KAPLUN, Carles ROJI, P. Juan L. SEGUNDQO, P. Roberto VIOLA,

Fechas vy Hoxarin: Sdbedo 18 de wmarzo a las 15,30 as,
Domingo 19 )
Lunes 20
Martes 21
Miércoles 22
Jueves 23, de 9 a 13 hs.

de 9 a 13 y de 16 2 20 hs.

Ingar: Casa de las MM, Esclavas del S. Corazdn - 26 de marzo 964,esq. Ellauri
Matricula: $ 100.-

Periode de inscripcidn: Del lunes 6 al sébado 11 de marso.

Ingares de ingeripeidn:

~ Librerfa América Latinn, 18 de Julio 2043, local G (horario comercial)
- Librerin y Bditorial A,P.0.C.E,, Soriano 1465 (horario comercisl)
- Centro Pedro Fabro, Agraciada 2974 (lunes a viernes de 13,30 a 17.30)

Informes: Tel, 2 74 66 {lunes aviernes de 13.30 o 17.30 hs.) ;

INSCRIPCION LIMITADA A 50 PARTICIPANTES., Ia ingeripeidén #e cierra indefecti-
: blenente el sibade 1l,
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Hemows de agradecer al CELLM, Confercncis Dpiscopal Lati-
no Americana, que se hays adelantado o otros nmuchos y haya
aplicado a nuestres condiciones locales loa principios que
enuncié el Concilio Vaticene II sobre la educacidn cristione.

Al hacerle asf{, el CELAIl, no ha hecho mds que cunmplir,
por medlio de su Departomento de Bducacidn, el encargo que lo
hiciors ol Concilio al fin del Proemio de aquella Declaracidn.

DECLARACION DWL RCUADOR

Del § ol 11 de Junio de 1966 me 1llevdé a onbo une reunién en Bafies (Ecua-
dor), presidida por Mon~. I~rrain, Presidente del CELAN a lo que fueron con-
vocados lue responsables de log Lenartimentos de Fducacién Apostolado de se-~

glares ¥ Accidn Socicl de los Confercncins Episcopnles de los distintos pai-
ses de América ILotina.

Nosotros los Obispos latinoamericanos responsables de la educacidn,
lo accidn sccinl y el apsstolade de los leices, reunidos en Baflos (Ecua-
dor), queremcs exprestr juntos nuestro pensamiento, fruto del Primer En-
cuentro de Pastoral de Conjunto orgonizodo por el CELAM. No se trata de
"eonclusiones™ sino de una "epertura’ de nvestrz inquietud pastorsl, con-
vivida on relcecidn 21 mundo ¥y o la Iglesina de nuestro continente, que
queremos hacer llegar sencillamente o nuestros hermanos en el Episcopado
dentro del espiritu Concilier, dentro del copiritu de servicio que oa-
racterizz el CILAM.

CCN RSLACION A LA EDUCACION.

1. Conscjientes del grave probleme de 12 educacidn en nuestro continente,
hemnos querido centray nuestras reflexiones sobre este punto desde la perspec-
tive pastoral de renovacidn de la Iglesie & la luz del Concilio Vaticano II,
movidos & la vez vpor le angustia y la espernnze que nos inspira la presente
coyunturs de nuestros puebles latinoamericonos.

Pars lograr ese "dcupertar primoveral de inmensas energias espiritusles
y morales latentes en ¢l seno de la Izglesia", es evidente que le educacidn
debe ser unos de 1los agentes fundanmentales, tal y como exprescnmente se lo ha
confiado el Concilio. Dsta romovacidn internr, fovorscide por la educaeidn,
serd la fuente del servicio que el Pueblo de Dios, reregrino con todos los
hombres & trovés de 1s Historia, debe prestnr a la edificacidén de 1a ciuded
terreoctre m Arifwiar Tadsaa



21,

La preccupacién_educadors de la Iglesia no puede airlarse de sus demds
preocupaciones pastorales, centradas en torno a la renovacidn que Cristo pi-
de en loe momentos presentes. In consecuencia henos de ser nosotros Pastores
osolocados por Dios a la cnbeza de su Pueblo, los primerocs en tomar concien-
cia y las exigencias do este renovacidn en el campo de la educacidn para el
bien total ds la Iglesla latincamericana.

2, La educacién Oristiana.

El Conoilio ha sido bien explicito al declarar que la educacidn cristia-
ne, busocz sodbre todo, que los bautizados se hagon conscientes cada dia del
don recibldo de la fe, mientras son iniciados gradualmente en ¢l Ministerio
de la Salvacidn; aprendan & adorar a Dios Padre en espiritu y en verdad {(cf.
1o. 4423.), ante tode en la mccidn litdrgica adapténdose o vivir segln el
hombre nuove en santidad y justicia de verdad (Eph. 4,22,24), y asi lieguen
2l hombre perfecto a la edad de lz plenitud de Cristc (ef. Eph. 4,13), y con-
tribuyan al crecimiente del Cuerpo Mistico.

Nesctros los Obispos, sentinios como urgente, imperativo y continuo este
"debexr de anunciar a todos los hombres el camine de la salvacidén”. De verias
meneras la Declaracidén Conciliar subraya el derechg de todos los bautizados
8 recibir uns educacidén cristiana, en los términos anteriormente anunciados,
junto con el deber correlativo para los Paatowes de impartirla.

Fsto neos lleva o la necesidad de reviser o fondo log medios que para
ello emplea la Iglesia en América Latina, con ¢l fin de encontrar los mis
aeptos, sobre tode entre "los que le son propios, el primerc de los cuales es
la instrucecién catequistica, que ilumina y robustece la fé&, anima la vida con
el espiritu de Cristo, lleve a una conpciente y activa partizipvacidn del mis-
terio litirgico y alienta o une accidn apostélies.

3. 1a tarea cducativa de la Iglesin, zl servicio dc los hombres.

Fn nuestra reflexidn sobre tan trascendentales asuntos, hemos cobrado
coneiencia, adends, sobrepagendo la funcidn de educacidén cristiana en milti-
ples formas al sexvieio del mwndo. Cemo en otroa muchios campos, también en
el cultural y el educative, la Iglesiaz "gervidora de hombres" ha prestade al
continente latincamericanc y debe seguir presténdole vealiosa econtribucidn ci-
vilizadora,

Pare que este servicio mea eficaz on el servicio de nuestroz pueblos,
creemog de suma importoncia que se terngn dehida cuventa de los factores que
condicionan su autenticidad y eficacia. Entre éstoa quircidroros mencionar en
particular: el reconccinients que la Iglesic hece de la justa autononia de
las reelidades e instituciones terrestres que nos oblige a los cristiancs a
respetarlas honradaznmente y asi proyectar sobre ellas la luz nueva ds la fé;
el cardoter crecientemente comumitario de nuectrn sociedad en la que se desa-
rrolle la aceidn civilizadora de los cristianos; gue nos oblipga a’ integrar
nuestre iniciastiva en los Justos y nobles fines que persigue la sociedad ci-
vil en su conjunto, asi como nos compromete a formar la conciencia social de
nuesira juventud; y la variacidn que los cristisnos debemos percibir perspi-
cazmente pars prestar nuestrs colaboracidén civilizadora en los campos gue re-
quieren mayor atencidn pars el desmzrrolle d2 nuestra sociedad en trdnsito.



4. Dos orientaciones pastorales concretas.

Reflexionando sobre la realidad concreta de América Latins y sobre la
maneys cono podemos acelerar la deseada renovacidén de las tareas de le Igle-
sia en el campo educativo, creemos que es necesario imprimnir a estas tareas
dos orientacioneg precisas.

A, En primer lugar, por lo que hace la educacidn cristiana debenos in-
tensificar nuestros esfuerzos para llegar a todog los nifios y jéve-
nes bautizedos que asisten a las escuelas piblicas, sobre todo en aquellos
paises donde estaus no ofrecen le posibilidad de instrucc%én religiosa, la edu-
cacibén y formacién a que tienen derecho como cristianos \8). En concreto:

- es urgente preparar un personal adecuado, impuestc en la netodologia
catequétlcﬁ noderna, que pernitz la nultiplicacidén de los esfuerzos;

- habrd que distribuir responsabilidades en orden a la formacién reli-
giosa de los alurmos gue estudian en cefitros no catdlicos, & partir de los
nismos centros catblicos y del personal que en ellos trebaja, particularmen-
te religiosos y religiosnss

-~ geria conveniente, como se viene yz experimentando en algunos palses,
que religiosos y religiosas entraran en centros oficiales para ejercer shi
sus labores docentes y, donde sea posible, encargarse de la formacidn reli-
giosa lo migmo puede suceder en centres privados dirigidos por laicos;

- ahf donde el Bstado laico no permita tales actividades, ni la forma-
¢idn religiosa en los centros oficiales, deberd existir una actitud de did-
logo y de franca colaboracidn, en la nedida de lo posible;

- en todo caso, es de particular importancia la atencidn espirituel que
debenos ofrecer al profesorade seglar, oficial o privedo;

- igunlnente, ge manifiestan de importencia creciente los novimientos €
juveniles, los clubes o centros de juventud, los medios audio-visuwales, etce,
que permiten una transmisidn del Mensaje salvifico usendo del nuevo lenguaje

que hoy llege tan directamente n las gentes;

- por dltimo, todas las sugerencias anteriores, la urgencia del problee
ma ¥, una vez mis, lo imperative del mandato, requieren uno plenificacidn de
log actividedes en orden a la educacidn crlstlan ., teniendo en cuenta las ne-
cesldades, el personnl y los medios con que se cuenta, La virtud sobrenatural
de la prudencia, que gobierna ¢l ejercicio de la Pustoral, debe encarmarse
en este sentido planificador de nuestras preocupaciones y actividades,

B. IEn segundo luzar, en cuanto al servicio que la Iglesia presta & la
sociedad para la promocidn.cultural, dos criterios deben regir su
actividad: la mismn idea de gervicio desinteresado y el testimonio que tiene
gque dar la Iglesia al menifestar su presencia en los medios mds abandonados
y en loz gectores educativos mds descuidedos y mis prometedores.,

En concreto, pensamos que se deberia tener en cuenta lo siguiente:

z) Bs de particular importancia en los momentos presentes, en funcién
de la situacién de cambio de nuestros pueblos, la formecidn de adultos dentro
de las lineas del desarrollo corumitario, la preparacidén de responsables ru-
rales, de capataces agricolas, de obrerog especializados, de técnicos inter=
nedios, y de normalisgtas;

b) Igualmente, en orden a esta educacidn ampliamente entendida, quere-
mos llamar la atencidn sobre el uso de los nedios de educacidn asistemdtica,
que no hemos valorado suficientemente hasta el presente: colaboracidn con los
padres de familia, con los wmovimientos juveniles, uso de técnicas andio - vi-
suales, todo lc cusl exige la preparacidén del personal, con pogibilidades rmule
tiplicadoras cada vez nayores:
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5. En _cuanto & la escuels catdlica, creemos conveniente subrayar la impor-
tancia que conserva en el amundo de hoy, pues ella debe consitituir las preccu-
paciones educadoras de lo familia, de le sociedad, de la Iglesia y de los di-
versos grupos intermedios. Ella es el lugar ideal en el gue la culbura es ins-
pirade por los valores cristianos.

Pensanos que es importante, ante todo, que entremos en un didlogo profun-
do y sincero con loz Superiores de Institutos religiosos, gque tan abnegadanen—
te ge consagran & estas tareas, para compartir con ellos la inquietud de la
Iglesia en orden a la extensidn de la educacidn cristiana, de tal forma que
con la colaboracidn de los religiosos se pueda llegor a todos los bautizados.
Asi nismo, querenos estudiar con los Superiores religiodgos el mejoramiento
de la escuela catélica nediznte la debida titulacidén de los religiosos y de
la nodernizacidn de las técnicas pedagdgices. Creemos de sumz importancia re-
valorizar la vocacidn apostdlica doceonte abriendo nuevos horizontes & la ac-
tividad educativa de religioBos y religiosas, colaboradores nuestros muy spre-
ciados.

Es indispenacble, igualmente, la integracidén del elemento seglar dentro
de la escuela catdélice, siendo 81 directamente, aunque no exclusivamente,
regponsable de la ordenacidén temporal, uno de cuyos elementos fundementales
es le pronmocidén de la culturs.

Todo lo anterioxr nos hace pensar en le importancisc no tanto de rmultipli-
car loe controm educetivos de la Iglesia, cuanto de pejorar su cslided, orien-
tarlos a loe campos de educacién hoy dio mds importantes, teniendo en cuenta
ol mandato de "atender sobre todo s las necesidades de los pobres, a los que
Be ve privalos de la ayuda y el afocto de la familia o que no participan del
don de la fe" (9)

6. En cuento s la Universgided Catélicsa.

a) Dede la influencie que tiene ¢l estudiantado universitario en la
naxrcho de log pafses latinoamericanos, parece urgente prestar una mgyor atene
elén postoral a cste grupe, tanto en las universidades cetdlicms como en las
oficieles y privadas nc catdlicas,

b) Ie Universidad Catdlice deberin desarrollar mu espiritu de servicio,
tratando de supersr la siwmple linea de docencia, pera pesar a la investigacidn
¥y &l desarrollo de las especialidades universitarias que nejor pueden solucio=
nar los graves problemas de nuestra sociedad, estableciendoc un diflogo conmw~
tructivo con las universidades estatales en orden 2 no duplicar los esfuerzos,
sino a favorecer aguellos estudiom que nencs existen y nédes pueden contribuir
al desarrollo,.

En esta misidn no deberd olvidarse el rol especifico de la Universidad
Catélica, en cvanto llameda & procurar la formacidén integral de lo personali-
dad de los estudientes, nediante la integrocidn de los valores cristiancs en
la cultura cambiente, puem 86lo agl puede lograrse un asuténtico compromiso
tomporal de los profesionales cristiancs, con un creciente sentido de respon-
soabilidad politica constructiva.

Mée que wna multiplicacidn de les institucionea universitariag catélicas,
parece necesaria una consolidecidn y mejore de las que existen en A, Latina,

In cuanto a la Universidad Estatel y privada no catélica, la preccupacidn
debe llevar a un planeaniento de la accidn pastoral, coordinando las miltiples
posibilidaedes quec hoy dia se ofrecen parc atender a les alumnos que las fre-
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cuentan y formentar la presencies en ella de profesores catélicos que den tes-
timonic de vida y pensamiento auténticamente cristianos.

b) BEsta preocupacién de los Obispos reunidos en Befios los lleva a soli-
citar del CELAM que, por medios de sus. departamentos correspondientes, orga-
nice un estudio profundo sobre el rol de la Universided Catélice en la pre-
sente conyuntura latinoemericana y sobre la presencia Pastoral de la Iglesia
en tode la vida universitaria, segin las orientaciones concilieres, que urgen
wia renovacién radical en sus instituciones. (1)

7+ BEn fin, pensanos que las enteriores exigencias deben hacermog velorar

la importencia de centros de _investigacidn y estudio de los problemas educa-
tivos, esi come la necesidad de contar con una oficina nacionmel de planifica-
cién y pastoral educacional al scrvicio del Episcopado, para hacer nds efi,a-
cen todos nuestros esfuerzowm. -

(1) El CELAM ha respondido & e¢sta solicitud rcalizondo en lo segunda semana
de Febrero una reunién en Colombia sobre el rol de la Universidad Catéd-
lica.=- N, de 1la R.

(viene de lo pde. 25)

+
cas unas Jornades catequétices con la misma finclidad que las de Toledo, diri-
gidag por los PP. Orlando Romexro, Miguel Erito, Roberto Viola, y las HH. Mapin
de la Cruz y Dominique. -

No puede menos de asombrarnos la intensa actividad desplegade por el Ofi-
¢ic Catequético en un trabajo tan urgente coma la renovacidn de la formacidn -
en la fo o todog lom nivecles de edades. Nuestras felicitnciones!

8 ; LITURGIA P SAC 5. .
JORNADAS DE A PARA FRDOTES Orgonizadc por 1a Comisidn Hacional de

Liturgis se tuvo del 31 de enero al 3 de febrero una reunidn sobre la liturgia
de la Palabra, bzjo la Presidencic de Mons. Marcelo Mendiherat y la colabors-
cifn de los PP. Alfredo Trusso, Orlcndc Romerc, Andrés Assandri, Roberto Viola
vy Piaggio, Aunquo lamentablemente el mimero de sacerdotes fue exiguo, el inte-
rés suscitado por la jormada he decidido a los organizadorcs a reiterarla en
la segunda semana de Julio,

(viene de la pdg. 9)

revelado en primer lugar "todo", es decir, la. "novedad total'. S6lo en un se-
gundo paso podian preguntarse si el "antes" no poseia ya elementos de esa no-
vedad, de ese "ahora". De la misna manera que el cntendimisnto nedura del hom-
bre "descubre" los instinios a partir de una inteloctualizacién, y s6lo poco

a poco cae cn la cuenta de su caréqter primigenio y decisivo.

Juen L. Segundo
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L AEOTRIAC N

SEMINARIO. El 7 de enexro se hizo cargo de la direccidén del Seminario el equi-
po de sacerdotes diocesanos que habrdn de regentearlo. Bstd integrado por los
Presbiteros Silvano Berlanda, Rector; Mario Herndndez, Vicerrector; Miguel A,
Barriola, Prefecto de estudios; CGaar Ferro, Director espiritusl; y RMiguel A,
Curto, Ecdnomo y responsable del seminario Menor.

Quisiéremos gefialar la importancia para la Iglesiz uruguays de este acon-
tecimiento tan legitimo y tan esperado. la capacidad del equipo de sacerdotes
mencionados permite espersr que la formacidn de los seminaristas responde a
la imagen del sacerdote propia de una Iglesia post-coneilior.

INSTITUTO DE TIOLOGLA. vo gomisidn Episcopal del Uruguay y la Conferencia de
Religiosos han llegado = un scuerdo importante sobre lo creacidén de un Insti-~
tuto de Teologia comin pars lo formacidn de los estudientes del clero diocesa-
no y religiosos. Este hecho es la expresién de una bisqueds de didlogo al in-
terior de la Iglesia, didlogo incipiente, es verdad, pero lleno de esperanzas.
El hecho de rcunir en una formacién comin & los futuros scocerdotes en un cli-~
m2 de froternidsd vy reflexidn, pone las bases verdaderas de un presbiterio
realmente unido en torno al Obispo.

Esperamos que, poco a poco el Instituto se convierte en un centro de re-
flexién teoldgico-pastoral sobre los verdaderos problemas del hombre de hoy
y de nuestrs sociedad latinoanmericanz; en un lugar de inquietud y de didlogo
donde se terga en cucnta lo. seficlado en el Concilio: "... lo Iglesia neceei-
ta de modo muy peculiar la ayuda de quienes, por vivir en ¢l mundo, sean 0 no
ereyentes, conccen & fondo las diversas instituciones y disciplinas y compren-
"den claramento lo zazdn intims de todas ellas. Es propio de todo el pueblo de
Dios, pero principalmentec de los pastores y de los tedlogos, emscultar, dis-
_cernir, ¢ interpretor cen la ayuda del Espiritu Sento, las miltiples voces de
nuestre tlempo y valorarlas o la luz de la palabrs divina, & fin de que la ver-
dad revelods pueds ser mejor percibida, mejor entendide, y eoxpresade en formn
nds adecundn (Caudium ot Spes N. 44),

INTENSA ACTIVIDAD FORMATIVA DURANTE EL VERANO. Tl Oficio Catequético he orga-
nizade &iversom cursos en el oxfen nacicnal y en el arquidioccesono,

In el oxden nacignal: Curso de injeiaciln pars catequistas parroguisles en Ta-
cuarembs del 9 de cnerc al 4 de feobrerc, dirigido por los Presbiteros Juan
Costa, Carlos M. Bernaxdi, Solén Verissime y Mordén, por la Srta. Maria P. Benw-
tancour ¥y ¢l 8», Antenic Péroz Guxola,

- Curso de Catequesis de adultos en Nueve Helvecia del 7 al 17 de enerc, con
la direcoidn y colaboracilén de los Padres J. Baguer, Tassdgue y Cotrulo, la
Srte. Toresita Varela, Sor Marfas de la luz, Srta. Ulvia Mederos y Sor Dominique.
- Cursos para responscbles de cateauesis de Colegios del interlor del 15 al 28
de febrero en Nueva Helvecis, con la direceidn y coleboracién de los Phros.
Orlando Romero, lligusl Brite, Silvio Frugone, Srta. Mireya Matonte y Sor Regi-
na y Soxr Méxima,

En el orden eroufdiocosanos

- Jornadag para religiosas y religiosoé responsables de catequesis de colegios
en Toledo del 17 nl 27 de cnero, dirigide por los miembros del Oficio Catequé-
tico: PP, O. Romoro, Techera y Olivera, las HH, Regina Sofis y Emilia y la co-
laboracién de los PP. R. Viele, D. Ubilla, J, Asiain, A, Assandri y R. Cetrulo.
- Del 28 de febrero al 4 de merzo comenzampén en el Colegio de lag HH. Domini-

(contimin en la pég. 24)
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G ORREJIPOMBEANGLA

La seccién CORRESPONDENCIA se reabre en este primer nimero de PERS-
FECTIVAS, cuyo nuevo nombre no debe hacer olvidar que es o1 N. 1l de une
publicacidn que quiso ser desde el comienzo una invitacidn el DIALOGO, a
la reflexidn comin.

Pero para que ests seccidn no se convierts em una simple "Cartas de
los lectores" gue recoge todo tipo de inquietudes personales {por més vi-
lides que sean), recordamos & nuestros lectores que es una seccidn abier-
te parn que tonos ya trotados en la revisgte puedan eventualmente ser com-
pletados, dimcutidos, o simplemente suscitar preguntas que requieran une
aclaracidn,

Lo posibilidnd de una reflexidn personal més extensa sobre temas de
interés quedn sismpre abierta en lo seccidn INTERCAMBIO.

Lo

"Un Uruguayo en el Concilio" - Leonel Verissimo

He aqui un libro nodesto -priacticamente un folleto- que llena amplia- -
nente su cometido,

Como su autor lo explica en el prdlogo, se trata de una crdnica de la
dltima sesidén del Veticeno II, en la que se destaca la accidn de los obis-
POS UIrUgUayos.

Llegn luego de un afio... Como crénica nlgo atrasa, jno es cierto?
Leonel Verissimo no he dejado de percibix ese desfasamiento en el tiempo.

Leyendo el trabejo de Verissimo nos ho parecido encontrarle otro va-
lor. El valor inherente a cse género literario de crdnicas recrear un anm-
biente.

Los textos conciliscres comienzan a llenar nuestras bibliotecas, asi
corio los comentarios y traducciones; pero existe algo esencial que diffeil-
nente retienen esos textos y conentarios. L. Verissimo -un afio después~
evoer. la inspiracidn que llendé el aula concilier: nos referimos o la fres-
cura del Vat., II, a la libertad de expresién, a lo visidn mundial con que
se abordaron los problemas... al didlogo...

"Un Uruguayo en el Concilio" puede ayudarnos o revivir ese clima y
hacernos comprender gque el aggiornamento a gue estd abocade la Iglesia en
general, y la urugusys en particular, solemente puede hacerse en ese espi-
ritu. De lo contrario, esos textos inspirndos pueden fosilizayse y perder-
se en un nuevo y sutil legalismo.

— - ——
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